
 לך-פרשת לך

 בין עם לארצו

 

ניסיונותיו של אברהם ראשיתם ב'לֶך לְךָ' ושיאם ב'לֶךְ לְךָ'. ב'לך לך' הראשון נגלית לפנינו 

ארץ ישראל: "לֶך לְךָ מֵאַרְצְךָ וּמִמּוֹלַדְתְךָ וּמִבֵית אָבִיךָ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶר אַרְאֶךָ" )בראשית יב, 

רִיָה וְהַעֲלֵהוּ שָם א(. ב'לך לך' השני נגלית ירושלים:  "קַח נָא אֶת בִנְךָ... וְלֶך לְךָ אֶל אֶרֶץ הַמֹּּ

לְעֹּלָה..." )כב, ב(. זהו ההר בו התרחשה הדרמה הגדולה של העקדה, הוא "הַר ה' יֵרָאֶה", בו 

עתיד להבנות בית המקדש, מקום המפגש המסתורי עם הקב"ה. האמנם זקוקה הקדושה 

)מלכים א, ח כז(, מבוטאת פאראדוקסליות זאת: "כִי הַאֻמְנָם לגיאוגרפיה? בתפילת שלמה 

ֹּא יְכַלְכְלוּךָ -יֵשֵב א   אַף כִי הַבַיִת הַזֶה"  - -לֹהִים עַל הָאָרֶץ? הִנֵה הַשָמַיִם וּשְמֵי הַשָמַיִם ל

אך )מלכים א, ח, כז(. הקדושה פירושה עמידה בפני המצוי תמיד 'מְעֵבר'' לנו ולתפיסתנו, 

היא מלווה תמיד בחווית ה'כבוד', הקרבה למי ששיכן את שמו במקום הייעוד: "הַמָּקוֹם 

 ֹּ עַ אֶל הַתְפִלָה אֲשֶר יִתְפַלֵל עַבְדְךָ... וְגַם אֶל הַנָכְרִי אֲשֶר ל א אֲשֶר אָמַרְתָ יִהְיֶה שְמִי שָם לִשְמֹּ

 ה לְמַעַן שְמֶךָ... אַתָה תִשְמַע הַשָמַיִם".ֹּמֵעַמְּךָ יִשְרָאֵל הוּא וּבָא מֵאֶרֶץ רְחוֹקָ 

 

 מולדת?

לך' כמתייחסת אל הארץ. ככל הנראה יש -בן דורנו קורא את המילה 'וּמִמּוֹלַדְתְךָ' שב'לך

בכך טעות. 'מולדת' במקרא מתארת את המשפחה המורחבת. האמנם אין מושג 'מולדת', 

לא שאבותינו השתמשו במילה ציורית יותר: כאדמת העם, בעברית הקלאסית? יש ויש, א

"אמא", מטפורה המצויה גם בתרבויות אחרות. דוגמה אחת תספיק. עולא, מחכמי ארץ 

ישראל, שהיה מעין נושא הדואר ההלכתי בין א"י לבבל, השיב את נשמתו לבוראו, באחת 

לט את ממסעותיו, בהיותו בגולה. בשעת מותו בכה ואמר: "לא דמי ]דומה[ הפולטה ]פו

נשמתו[ בחיק אמו לפולטה בחיק נכריה" )תלמוד ירושלמי, כתובות סז ע"א(. כדי להיות 

הוא  –, אב paterמהלטינית  -נאמן לרוח זו, אנו חייבים להודות שאכן המילה 'פַטריוט' 

  נטע זר בעברית השורשית. היא וודאי הייתה מעדיפה יותר את המילה 'מַטְריוֹט'.

ה מתארת את מלוא המיוחדות של היחס בין העם לארצו. כדי מטפורת האמהות אינ

להיות נאמן לרוח האומה, אנו חייבים להוסיף ליחס האימהות, גם את יחס האהבה 

והנישואים. כיחידים, אנו בני הארץ. כישות קולקטיבית, ישראל, אנו בעלה. ב'לך לך', 

הבה דרמטי שעתיד להי את העם והארץ. זוהי תחילתו של סיפור א-מפגיש השדכן הא

להימשך אלפי שנים. הרגע הטרגי ביותר בדרמה זאת, מבוטא בשורה הראשונה של הקינה 

)איכה א, א(: "אֵיכָה... הָיְתָה כְאַלְמָנָה רַבָתִי בַגּוֹיִם". אחרי החורבן, הייתה הארץ כאלמנה. 

 אך בעלה לא מת, הוא עתיד לחזור והאהבה שהושבתה עתידה להתחדש. 



הפרידה בין האוהבים. הרומאים לא הסתפקו בהקמת מקדש אלילי בהר הבית,  הגלות

אלא שאפו להשכיח את זכר האהבה ושרידיה. הם הפכו את 'יהודה' ל"פלשתינה" על שמם 

של גויי הים שפלשו אליה לפני דורות רבים. יותר מכל דבר אחר מסמל שם רווי שנאה 

 היהודי לארצו ואת גזילת ההיסטוריה.   ומלאכותי זה, את המאבק נגד האהבה שבין העם

המרד נגד הרומאים היה התקוממות של עם שהעדיף את החופש על פני "השלום 

הרומאי" המדכא. כבר אז היו לעימות מרכיבים רוחניים שחרגו מעבר למישור הפוליטי. 

ם ובכל זאת, היה זה עימות בין זרים. אולם כאשר אברהם הפך ל"אב המון גויים" המושגי

והסמלים המקראיים הפכו לאבני יסוד בתרבות המערבית והמזרחית, בנצרות ובאיסלאם, 

גם יחד, נשתנתה מהות העימות למאבק בין קרובים. מתוך כך נתווספו פרקים טרגיים 

לתולדות האהבה בין עם לארצו. "המון הגויים" שנולדו לאב, היהדות, ניסו לרצוח את 

יות ומהן ביולוגיות, ובפעולה אדיפאלית שאפו לכבוש האב בדרכים שונות, מהן תיאולוג

 את האם, ציון וירושלים. 

ל רקע ההסטוריה הזאת פונה עם ישראל החוזר לארצו, בדרישה לצדק שהוא מעל ע

למשפט הבינלאומי הפורמליסטי. בשם זכותן של הדתות על מרכזיהן הרוחניים  ברומא 

ת לרגל לערי הקודש, בשם השערים שהיו סגורים לפנינו עד ובמכה, בשם קדושתן של העליו

מלחמת ששת הימים, דורשים אנו מהאנושות המקדשת את ירושלים, בגין המורשת 

 היהודית שבה, להבין את האב הזקן החוזר לנעוריו ולארצו אהובת לבו.

 

 דירה או בית?

ונית. כיוון אחד,  תפס שני כיוונים יסודיים מנוגדים איפיינו את היחס לארץ במחשבה הצי

את הארץ כטריטוריה הכרחית שהריבונות עליה יכולה להבטיח את העצמאות היהודית, 

לך' ההיסטורי, -את גאולת העם. הכיוון השני שאף גם לגאולת הארץ, מתוך היענות ל'לך

לא מתוך ראייה פונקציונלית של האדמה כאמצעי בלבד, אלא כאהובה אליה יש לחזור. 

ציון -ה זה הבסיס למחלוקת בין הטריטוריאליזם שחיפש דירה, לציונותמלפנים, הי

שרצתה לחזור אל הבית. כיוונים אלה חוזרים ומתנגשים היום. אין ספק בעיני שעלינו 

להביא לידי אינטגרציה של שני הכיוונים שלפעמים עלולים להיות סותרים. אינטגרציה 

' יהודה הלוי, ה'מטריוט' הגדול של זאת באה לידי ביטוי באופן מופלא ב'כוזרי' לר

הפילוסופיה היהודית. "החבר", החכם היהודי המייצג את גישתו בספר, מבטא בשיחותיו 

את חשיבותה של ארץ ישראל. ואכן הספר מסתיים בעלייתו של החבר. המלך שהתייהד, 

 תמה על כך. ואנו תמהים איתו. לכאורה התגשם בחבר חלומו של כל הוגה מאז אפלטון,

להיות הפילוסוף הרשמי של המדינה! כזה היה החבר, ולמרות זאת באופן פרדוכסלי, עוזב 

הוא מדינה יהודית ריבונית, מלכות כוזר, כדי לנסוע לארץ ישראל הכבושה והמסוכנת. 

אכן, הרגיש החבר לא רק את הצורך בריבונות ועצמאות, אלא גם את הנאמנות לאדמה, 



ת. ייתכן ונהיה מוכרחים לעשות וויתורים הרעיה. מכאן הוראה לדורו-לאם

שיפגעו טיעונים אידיאולוגיים ופסיכולוגיים טריטוריאליים, אך אל נא נכשיר את ההכרח ב

 ,ארץ ישראלחלקים אלה של שוותר לא בגלל עלינו לבקשר ההיסטורי שלנו אל ארצנו. 

ל ידי זה להתקרב . עלינו לוותר עליהם אך ורק אם אנו יכולים עלנוים זר מעזה ועד שכם,

יש  לאיזון שבין גאולת העם וגאולת הארץ, מתוך ניסיון נואש לשבור את מעגל השכול.

אבסורד מזעזע בכתיבתם של אלה המנסים לשכנע אותנו שהענקת קדושה לאדמה היא 

באותה עת דורשים מאתנו להכיר בזכויותיהם של אלה תועבה פרימיטיבית, וו פטישיזם גס

ר אף על גרגיר חול ומטמאים עת האדמה בשפיכות דמים מתמדת. שאינם מוכנים לוות

, השחתת השפהיש משום שימוש בשם 'ארץ ישראל' בשציונות מנסה לשכנע אותנו -הפוסט

המולידה קנאות. אפכא מסתברא. קבלת גישתו של האוייב מתוך ניכור לרוח בני עמי, היא 

-יינת את המחשבה הפוסט, השחתה המאפגיון והשכל הישרילהשחתת ההבולטת  דוגמה

 שם אמי. -ציונית. 'ארץ ישראל' היא היא 

ט(: -וודאי לא היה קל לאברהם לוותר על חלק מהארץ המובטחת ולומר בפרשתנו )יג, ח

"אַל נָא תְהִי מְרִיבָה בֵינִי וּבֵינֶךָ... כִי אֲנָשִים אַחִים אֲנָחְנוּ... הִפָרֶד נָא מֵעָלָי". אברהם לא היה 

סט! הוא יוצא למלחמה בשמעו "כִי נִשְבָה אָחִיו". ואף על פי כן, הוא וודאי חשב כר' פציפי

שֶכְבָר נִתְבַטְלוּ כַמָּה שְטוּתִים מִן הָעוֹלָם מַה שֶהָיוּ תוֹעִים נחמן מברסלב שקָבַל על כך "

חיי " )כָה זוֹ שֶל מִלְחָמוֹת לא נִתְבַטְלוּוּמְבוּ ווַעֲדַיִן טָעוּת זֶ ... וּנְבוֹכִים בַדוֹרוֹת הָרִאשוֹנִים

אנו חוזרים על דברי אברהם אלה, אך האם גם האחים,  מסוגלים להבין  .(מוהר"ן תקמו

את האבסורד והשטות עליהם קבל ר' נחמן? או שמא נצטרך לחזור שוב על דברי דויד 

לֹהֵינוּ" )שמואל ב י, -נוּ וּבְעַד עָרֵי א  בהלחמו ברשעתם של בני האחים: "חֲזַק וְנִתְחַזַק בְעַד עַמֵּ 

  .יב(


